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Wzory religijne w Europie

W  niniejszym eseju zamierzam poczyni¢ pewne zaloZzenia niezwigzane
z jakimikolwiek osobistymi pogladami na temat dalszej integracji europejskiej. Zaktadam, ze
pytanie, czy religia przyczynia si¢ czy tez nie do integracji europejskiej, jest pytaniem
empirycznym 1 je$li odpowiedz jest raczej zniechgcajaca, negatywna, to tym wlasnie
powinienem si¢ zajac.

Interesuja mnie wigc rdzne przejawy religijnosci pomigdzy Galway i Salonikami, a nie
okreslony zbidr norm religijnych. Gdybym musiat uja¢ rzecz krotko i podja¢ wyzwanie,
sugerowalbym, ze — poza klasycznymi zrédtami — pojecia wolnosci, rownosci i braterstwa sa
swieckim tlumaczeniem tekstow biblijnych, takich jak réwno$¢ w Chrystusie, jednos¢
ludzkosci ,,pod opieka Boga” i sposob, w jaki kazda istota ludzka jest krélem i kaptanem ,,dla
Boga”. Dodalbym do tego: ,,Bogu niech beda dzigki”, ,,Pokdj Bozy” i ,.chrze$cijanska
wolnos$¢” dzigki Bozej tasce. Gdy pominiemy odniesienia do Chrystusa i do Boga,
otrzymamy zrozumiate hasta republikanskich zasad 1 cndt. Poniewaz chrzescijanski jezyk
moze by¢ w ten sposob zamieniony na zwykle Swieckie pojecia, powstaje pytanie, czy
specyficznie religijny standard zlota, przechowywany (dostownie) w skarbcach i1 kryptach,
jest wciaz konieczny jako zabezpieczajaca rezerwa, czy tez zostal juz ostatecznie
przeksztatlcony w to, co S$wieckie. Gdy odrzuci si¢ ten standard, tatwo otrzymamy
relatywistyczny nihilizm, ktéry John Gray opisal w ksigzce ,,Straw Dogs” (2002).

Utrzymuje, ze ukryty standard zlota daje ciggle wsparcie o$wieconym, $wieckim
uzyciom, chociaz opiera si¢ probom definitywnej konwersji. Jezyk religijny jest sui generis.
W kazdym razie jego podstawowa gramatyka wecielenia 1 zbawienia, przeksztalcenia
1 znieksztatcenia, akceptacji i alienacji, ofiary i zmartwychwstania nie moze by¢ wciagnigta
do sfery publicznej bez strat i kompromiséw po obu stronach. Risorgimento jest echem
Zmartwychwstania w sferze §wieckiej, ale nie moze by¢ z nim mylone, tak jak $wieckie

odrodzenie nie moze by¢ mylone z Powtornymi Narodzinami.
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Jezyk religijny jest zakorzeniony w specyficznym rodzaju patrzenia, specyficznych
sposobach ludzkiego wspolbycia oraz w miejscach $wietych specyficznie naznaczonych
1 uksztaltowanych przez gesty, obrazy 1 okrzyki uwielbienia. Takie miejsca Swigte sa
rozproszone po catej Europie i s3 czg$cig jej jednosci, tak Zze nawet jesli odrzucimy
chrze$cijanstwo jako zasiedzialego i falszywego lokatora, ten depozyt wiary pozostaje obecny
1 jest faktem spolecznym. Zatem pytanie moze by¢ przeformutowane i dotyczy¢ tego, jak owa
obecnos¢ 1 6w fakt moga lub nie moga by¢ uznane w sferze publicznej?

Powyzej nawigzalem do o$wieconych programow jako do oczywistosci.
Z bezpiecznego punktu widzenia tego programu os$wiecone elity zakladaja ustalony
uniwersalizm, ktéry musi jako§ wspotdziataé, a moze przekracza¢ niewygodny, sktonny do
podzialéw 1 archaiczny religijny partykularyzm. Jednak w rzekomo postmodernistycznym
wieku mozna pozwoli¢ sobie na myslenie poza tym punktem widzenia. W praktyce mamy
bowiem do czynienia z rywalizacja $wieckich uniwersalizmow, reprezentowanych przez
Francje, Stany Zjednoczone i (do niedawna) Rosje, a kazdy z nich uwiklany jest
w skomplikowane relacje z rywalizujgcymi religijnymi uniwersalizmami. Z pewnoscig w tych
relacjach powinno si¢ bada¢ i wykorzystywac podzielane przez ludzi poglady, dopeiniajace
si¢ stowniki i trwate wspoOlne porozumienia, takie jak sprawiedliwy pokdj czy ludzka
odpowiedzialnos¢. Ale aby ludzka godno$¢ nie byla zagrozona albo tamana przez roézne
religie albo rozne oswiecenia, musi istnie¢ szacunek dla rdznic 1 poczucie istnienia niezajetej
neutralnej przestrzeni. Ani Bég, ani prawda nie moga by¢ zastagpione przez $swieckie miasto.
W kazdym razie abstrakcyjne prawa sa stale podatne na wykorzystanie do przeciwnych
celow: geje nie powinni by¢ dyskryminowani, gdy idzie o zatrudnienie, a religijne organizacje
powinny modc zatrudnia¢ tych, ktorzy podzielajg ich moralne przekonania.

Oswiecenia sa wigc w konflikcie, a w szczego6lnosci francuskie o$wiecenie, jako
sprzymierzone z wszechwladnym i zsekularyzowanym panstwem, jest atakowane przez mniej
etatystyczne o$wiecenia (angielskie, szkockie, holenderskie, niemieckie i amerykanskie).
Posiadaly one albo, jak w przypadku Niemiec, po6zno wyksztalcity ograniczone
1 federalistyczne rozumienie panstwa i wszystkie ukazuja pobozno$¢ i rozum w cze§ciowym
przymierzu. Glowny historyczny konflikt mial miejsce migdzy wersja brytyjska 1 francuska,
a teraz stat si¢ konfliktem migdzy wersja amerykanska i francuska, podczas gdy brytyjska
sktania si¢ ku zachodowi. Angielsko-holenderska genealogia z roku 1689 1 amerykanska

genealogia z 1776 roku dlugo musialy stawia¢ czola genealogiom lat 1789 1 1917.
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Nie tylko istniejg charakterystyczne i silne zwigzki chrze$cijanstwa z o§wieceniami,
idace na wschdd 1 zachod przez pétnocng linig od Harvardu po Halle, ale istniejg takze silne
1 réwnolegle teologiczne szlaki komunikacyjne, zwykle idace na zachdd od niemieckich
zrodet. Z religijnego, jezykowego 1 historycznego punktu widzenia Wielka Brytania spoglada
na zachod ku Ameryce Polnocnej, a takze Australazji i ku globalnej anglosferze. To tutaj
protestancki charakter Wielkiej Brytanii zachowuje jakie§ znaczenie, mimo nami¢tnego
romansu, jaki brytyjska klasa $rednia ma z Francjg, Wtochami i Grecja, w poszukiwaniu
miejsc, gdzie moze sobie pozwoli¢ na odprgzenie zmystow w potudniowym stoncu.
Niezaleznie od tego, postprotestancka Polnoc wciaz pyszni si¢ raczej swoja zdolno$cia do
uwewnetrznienia regut i praw, niz do akceptowania ich w teorii i jednoczesnie zaprzedawania
w praktyce. Jaka by nie byta prawda na temat starej granicy reformacji, mutacje
protestanckiego 1 katolickiego podejscia wcigz pozostaja w mocy 1 prowadza do kulturowych
1 politycznych nieporozumien.

Istniejg zatem tak widoczne, cho¢ nieznaczne, roznice miedzy Poinoca i Potudniem,
ale istniejg tez bardziej podstawowe roznice migedzy Wschodem i1 Zachodem, zwlaszcza
migdzy potnocnym zachodem i potudniowym wschodem. Na Pétnocy przywodcey religijni
uprawiaja czesto krytyke spoleczng oraz maja bardzo §wieckie poglady na takie sprawy, jak
bioetyka, podczas gdy na Poludniu ci¢zar bardziej tradycyjnego katolicyzmu wspomaga
poglad, zgodnie z ktérym Kosciot méwi glosem wszystkich. Medialna 1 polityczna wygoda
koliduje jednak z katolickim punktem widzenia. Na Wschodzie, szczego6lnie na potudniowym
wschodzie, akceptowang rolg przywddcow religijnych bylo 1 jest wypowiadanie si¢ w imieniu
narodow, nawet jesli konkretne normy rzadzace zyciem ludzi nie podlegaja koscielnej
kontroli ani przewodnictwu. W rzeczywistosci na Wschodzie koscioly niszcza swoja moralng
wiarygodno$¢, walczac o whadze 1 pozycje.

Uwagi te ukazuja niektére podstawowe kontrasty charakteryzujace wspotczesna
europejska religijno$¢. Istnieje spotecznie zaangazowany ,,zreformowany” katolicyzm,
szczegOlnie tam, gdzie katolicy sag w praktycznej mniejszosci. Istnieje tez silnie zakorzeniony,
ludowy katolicyzm ze swoimi gldwnymi centrami na Potudniu, ale posiadajacy tez poinocne
przyczoitki. Istnieje we wschodniej Europie religia etniczna, czasami ponownie nawigzujaca
stosunki z panstwem, ale ozywiana kilkoma r6znymi, obcymi regutami. Zachodnia Europa
takze kultywowata religi¢ etniczng, zwlaszcza w takich niszach, jak Potwysep Bretonski

1 wyspowa Irlandia.
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Istnieja wreszcie dwa typy protestanckiej religijno$ci ustanowionej dokladnie
w poprzek poétnocnej osi. Jeden to typ angielsko-holenderski i angielsko-amerykanski. Oparty
jest on na religii rozumianej jako dobrowolny spoteczny kapital. Drugi typ to skandynawski
iniemiecki, z silnym socjaldemokratycznym odbiciem luteranskiego monopolu
w Skandynawii, a w Niemczech z federalnym panstwem wspotpracujacym z ko$ciotami po
to, aby podtrzymywa¢ masowa sie¢ opieki spotecznej: Gotteshilfe, Selbshilfe, Staatshilfe,
Briiderhilfe, by uzy¢ sformutowan niedawno uzytych przez Klausa Tannera.

Pozostale rodzaje religii to przypadki zwycieskiej sekularystycznej indoktrynacji
dokonanej przez panstwo we Francji, Czechach, bytej NRD i Estonii. To jest odwrotno$é¢
religijnego nacjonalizmu, poniewaz powodzenie indoktrynacji prowadzonej przez
ideologicznie sekularystyczne panstwo, zarowno skrajnie liberalne jak 1 marksistowskie,
zalezy w duzej mierze od tego, czy Kosciol byl zgodny czy przeciwny mobilizacji uczué
narodowych 1 panstwu narodowemu. Religia 1 etniczno$¢ albo dzielg miedzy siebie to, co
swiete, albo Swietos¢ wiary 1 nardd sg czgsciowo zlaczone. A wige nalezy zrozumie¢ zardwno
w jaki sposob to, co swiete zajmuje wrogie bieguny, jak i to, w jaki sposdb moze czesciowo
migrowac, aby zaja¢ nowa przestrzen $wieta w panstwie. Trzeba tez by¢ ostroznym wobec
prognoz dotyczacych upadku $wigtego nacjonalizmu albo $wigtego panstwa narodowego.
Prognozy jego S$mierci sa przedwczesne. Swiety nacjonalizm jest namacalnie Zywy
w Chorwacji, a $wiete panstwo narodowe we Francji.

Skoro niektore czgsci pdinocnej Europy sa postprotestanckie (mimo iz nawet
w zsekularyzowanej Wielkiej Brytanii 72 proc. mieszkancéw deklaruje si¢ jako
chrze$cijanie), nalezy takze zauwazy¢ wzrost w duze] mierze niezorganizowanej,
subiektywnej duchowosci, podkreslajacej ludzki potencjat, sakralizujgcej jednostke
1 tworzacej rodzaj purytanizmu opartego nie na samokontroli, ale na namietnych sadach na
temat czystego powietrza, rasizmu i kwestii ekologicznych. Jesli istnieje jednoczacy wymiar
taczacy zmiany w Kosciele, ruchy charyzmatyczne i subiektywne ,,religie prywatne”, jest nim
$wiat Ducha Swigtego. Joachim z Fiore nie bytby zdziwiony nadejéciem jego Trzeciej Ery

Ducha Swigtego.

Niektore modele religijnosci w Europie

Ponizej naszkicuj¢ niektore modele religijnosci w Europie, ktére moga by¢ myslowo
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zestawione ze sobg niczym ciag przezroczy. Moim celem jest wskazanie, ze te modele sa
znaczace dla integracji i fragmentacji w Europie, i powinienem dodaé, ze opieraja si¢ one na
dwoch przestankach. Pierwszg przestanka jest to, ze chrzes$cijanstwo uciele$nia dialektyke
tego, co religijne 1 tego, co §wieckie, 1 dlatego tatwiej kieruje $wieckimi mutacjami wiary, niz
dziatanie przez proste zastgpienie lub usuniecie. Drugg za$ jest to, ze religia nie powinna by¢
traktowana jako oddzielna cze$¢ kultury, ale jako wcigz aktualny charakterystyczny wir
w gtownym nurcie, idagcy czasem z pradem, czasem pod prad. Obie te przestanki razem
oznaczaja, ze formy 1 wzory religijne sa czesto odzwierciedlane w $wieckich
odpowiednikach. Skandynawska symbioza luteranizmu 1 socjaldemokracji jest tego
wymownym przyktadem.

Jednym z celéw tego eseju jest nadanie dodatkowej giebi standardowym ujeciom
religijno$ci, opierajagcym si¢ na poréwnawczych statystykach dotyczacych wiary
1 praktykowania. Liczenie ma duze znaczenie, ale potrzebne jest tez takie ujecie religii,
w ktorym okazuje si¢ ona jako rodzaj swiadomosci i tozsamosci spolecznej zakorzenionej
w historii 1 geografii, czasie 1 przestrzeni. Chrzescijanstwo moze by¢ postrzegane jako
rozlegly repertuar obrazéw i gestow, a takze jako kod, ktéry réwnolegle odnawia si¢
1 dopasowuje do spotecznych sygnatow 1 okolicznosci.

Lepiej jest zaczyna¢ od konkretnych ilustracji roznych modeli, niz wcigz zajmowac si¢
ukladem programowych abstrakcji. Jeden z modeli zmiennych relacji migdzy tym, co religijne
1 tym, co $wieckie mozna odczyta¢ w centrum kazdego europejskiego miasta, najwyrazniej
w regionalnych i1 panstwowych stolicach. W tradycji bizantyjskiej wtadza $wigta i $wiecka
umieszczone s3 blisko siebie w $wietym centrum miasta, podczas gdy w renesansowym
miescie na Zachodzie, takim jak Florencja, dostrzegamy rodzacy si¢ rozdziat wtadz na dwie
oddzielne przestrzenie Katedry i1 Signorii.

Rzym 1 Paryz s3 starozytnymi miastami, w ktorych stosunkowo niedawna historia
konfliktu migdzy tym, co religijne i tym, co $wieckie zostala urzeczywistniona w ich
architektonicznej rywalizacji. W Rzymie Bazylika $w. Piotra stoi naprzeciw wielkiego
pomnika Victora Emmanuela, chociaz ostatecznie konieczne bylo wybudowanie Via della
Conciliazione, aby ponownie polaczy¢ ze soba miasto Watykan i stolice panstwa. W Paryzu
Notre Dame i Sacré Coeur reprezentuja jeden rodzaj §wigtego centrum, w ktorym Francja jest
najstarszg corkg Kosciota, podczas gdy Panteon i plac Bastylii reprezentujg $wigte centra,

w ktorych Francja jest najstarszg corka rewolucji.
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Paradygmatyczna miejska ekologia, z rywalizujacymi wersjami tego, co S$wigte,
wskazuje na dwa wieki wojny miedzy religia i postgpem, Kosciotem 1 panstwem, wiarg
1liberalnym  nacjonalizmem,  klerykalizmem 1  antyklerykalizmem,  katolickim
uniwersalizmem 1 uniwersalizmem oswiecenia. Wytworzyta ona model konfliktu 1 probe
dominacji jednego sacrum nad drugim, ktéra z Paryza zostala rozsiana po inteligencji
w Europie i Ameryce Lacinskiej. Podstawowym pojeciem, ukutym w Paryzu i uznanym za
oczywisty we Francji, byta 1 wcigz pozostaje laicité.

Jednakze gdzie indziej ukute sg (i uznawane za oczywiste) catkiem inne pojgcia.
W Niemczech, Skandynawii, Anglii i Szkocji pobozno$¢ i os$wiecenie zyty ze soba do
pewnego stopnia w przyjazni dlatego, ze Kosciot byl podporzadkowany panstwu i zblizat do
siebie klasy s$rednie i1 klasy panujgce. Zatem w Berlinie 1 Helsinkach ko$cioty byty
zintegrowane z zestawem, na ktory skladatl si¢ uniwersytet, sztuki 1 administracja
w klasycznym uktadzie ukazujagcym wladzg o$§wieconego absolutyzmu. W Helsinkach, Oslo
1 Sztokholmie stare centra zostaty, za pomoca pomnikow, uzupetnione przez socjaldemokracje
1 Swiecka S$wiadomos¢. Skromne oswiecenie w Anglii 1 Szkocji wiaczylo skromne
klasycystyczne koscioty do publicznych placow i1 pozostawito Pétnocnej Ameryce w spadku
model koegzystencji, ktory stal sie konkurencyjng oferta dla modelu wojny i dominacji
pochodzacego z Francji.

Z pewnoscig niektore z tych roznorodnych modeli tego, co religijne 1 tego, co Swieckie
mozna wyczyta¢ w miescie dostownie w mgnieniu oka. Z jednej strony Europa jest jedno$cig
ze wzgledu na uniwersalno$¢ podstawowego rozrdznienia miedzy tym, co religijne i tym, co
swieckie, 1 depozyt swigtych budowli od Syrakuz po Trondheim i od Dublina po Sofie,
z drugiej strony jest ona roznorodnoscig ze wzgledu na rdzne sposoby, w jakie to rozréznienie
jest realizowane.

Ta mapa sporzadzona ze wzgledu na miejska ekologie §wietosci moze by¢ uzupetniona
roznicami w stylach architektonicznych, w sposob, o jakim byta mowa juz w odniesieniach do
klasycyzmu o$wieconego absolutyzmu w niektorych czesciach Europy (Karol III, Jozef II,
Katarzyna Wielka) 1 skromniejszego burzuazyjnego klasycyzmu w  tradycji
angloamerykanskiej. Na Europ¢ mozna spojrze¢, znéw dosy¢ dostownie, pod katem stref
kontrreformacyjnego baroku, klasycyzmu o$wieceniowego absolutyzmu i skromniejsza,
domowa 1 burzuazyjng tradycj¢ umieszczong w Amsterdamie, Londynie 1 Bostonie w Nowej

Anglii. W tych trzech miejskich kulturach zakorzenionych w protestantyzmie
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zapoczatkowany zostal model (relatywnego) pluralizmu, tolerancji, federalizmu
i filosemityzmu. Ograniczaly one wysokos¢ i skale ludzkiej i boskiej suwerenno$ci oraz
uwalniaty cze$¢ $wiete] potegi skupionej w sercu miasta. By¢ moze ostabienie §wigtego
centrum rozpoczeto si¢ wowczas, gdy swigte serce katolickiego Amsterdamu zostato sifg
odizolowane i przekazane uniwersytetowi. Nalezy uzna¢ to za gtdéwng przemiang, poniewaz
chroniona przestrzen przeniesiona zostala na uniwersytet (i w koncu do galerii sztuki 1 sali
koncertowej), traktowany odtad jak nowy Kosciot. Niezaleznie od tego, czy istnieje to
w akademickiej historii przedstawien S$wigtosci, pozostaje faktem, ze cztery miasta:
Amsterdam, Edynburg, Londyn i Boston, byly ze soba, od p6znego XVII wieku, historycznie
powiazane przez podobne formy polityki, ekonomii i religii, podobnie jak przez morska
potege 1 ogdlnoswiatowe imperia handlowe. Reprezentuja one ponadto jedng lini¢ zaleznos$ci
1 cigglosci migdzy Europa 1 Ameryka Potnocna, tak jak Francja reprezentuje druga. W swietle
tych przyktadow nie tak fatwo formutowa¢ zasady, ktoére jednoznacznie odrdézniajg Europe od
Stanow Zjednoczonych. Stany nie dajg si¢ odrozni¢ jako ,,inny”.

Ta mapa zaleznosci migdzy pdinocno-zachodnimi peryferiami Europy i1 po6tnocno-
wschodnimi peryferiami Ameryki jest w rzeczywistosci jedynie rozszerzeniem poczatkowe;j
mapy, opartej na takich modelach, jak Rzym i Paryz, Bizancjum i Florencja, i osiaggnie swdj
kres na $wigtym obszarze Waszyngtonu reprezentujacym ostateczny rozdzial Kosciota
1 panstwa wyrazony w sposob czysto klasyczny. Ale mozna sporzadzi¢ inng mape, oparta na
tym, w jaki sposob historyczne wzory religijnosci europejskich spoleczenstw odbijaja sie
w specyficznie $wieckich mutacjach i transpozycjach.

Dla przyktadu, rygorystyczny monopol sprawowany przez Kosciot katolicki we
Francji po rewokacji edyktu nantejskiego w 1685 roku zostal zamieniony na monopol
sprawowany w czasie Trzeciej Republiki przez wszechwitadne §wieckie panstwo. Tak jak
pomytka Kosciota katolickiego, tak tez pomytka §wietej katolickiej Republiki nie miata prawa
zosta¢ zauwazona w sferze publicznej. Kontynuacje francuskiej tradycji $wieckiego
monopolu ilustrujg by¢é moze niedawno uchwalone prawa ograniczajace dziatanie sekt
1 wyznan.

Innym przyktadem $wieckiej mutacji jest sposob, w jaki inkluzywny zasieg
luteranskiego monopolu w Skandynawii zostal potaczony i powtorzony przez inkluzywnosé
socjaldemokracji 1 panstwa opiekunczego. Ponownie za§ w Niemczech, Holandii 1 Szwajcarii

religijny pluralizm znajduje odbicie w federalnym charakterze panstwa. W Anglii podjeta
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przez Anglikanski Ko$ciot Reformowany proba ,,uchwycenia”, dostosowania inkluzywnego
srodka 1 jego mozliwej ewolucji do akceptowanej rywalizacji miedzy establishmentem
koscielno-panstwowym 1 religijng bezkompromisowos$cig znalazta odzwierciedlenie
w elastyczno$ci systemu politycznego 1 w pojeciu lojalnej opozycji.

Uzyteczne jest inne amerykanskie poréwnanie. Anglia (i Szkocja oraz Ulster)
wypracowala styl ewangelicznego protestantyzmu, ktéry w USA stal si¢ uniwersalnym
kultem indywidualnej szczerosci. Jednakze wstrzemi¢zliwos¢ anglikanskiego religijnego
establishmentu oznaczata, ze Anglia dziatala chwiejnie, kierujac si¢ raz w strone
amerykanskiej glebi, innym razem w przeciwna stron¢ — skandynawskiego formalizmu.
Nawet jesli te rozroznienia wydajg si¢ raczej marginalne dla integracji w Europie, mam
zamiar pokazaé, ze takie cechy kulturowe takze wptywaja na rozdzial miedzy anglosferg
1 Europg kontynentalna, a takze wigzg Angli¢ z ostroznym stosunkiem Skandynawii do
zaangazowania w Europie.

Poniewaz dotychczasowe mapy w duzej mierze dotyczyly peryferii i $wieckich
przyktadow, teraz powinienem naszkicowa¢ dwie dodatkowe mapy: pierwsza wskazujaca
historyczne europejskie centrum, wobec ktérego Brytania i Skandynawia sg peryferiami,
a takze drugg, ktora zaznaczalaby centralne obszary §wieckos$ci i sekularyzmu, z tym zZe
swiecko$¢ traktuje tutaj jako kondycje, a sekularyzm jako ideologie.

Historyczne centrum Zachodu lezy z pewnoscig w krolestwie Karola Wielkiego i1 na
obszarach po obu stronach Aachen/Aix-la-chapelle. Patrzac jeszcze bardziej wstecz, jest to
punkt, w ktorym tacinsko$¢ spotkata si¢ z plemionami germanskimi (skoro Trydent ma
miejsce znacznie pozniej!), a patrzac wprzod wydat on Schumana i Adenauera, ktérzy wraz
z Monetem zostali architektami francusko-niemieckiego porozumienia po drugiej wojnie
swiatowej. Obszar ten zostaje tylko troche rozszerzony na Frankfurt, starg stolic¢ imperium,
1 miasto, ktore przyjmowato pierwsze zgromadzenie liberalnych Niemiec, a ktére teraz jest
stolicg globalnych finansow. Takie umieszczenie $rodka obszaru ma wigcej sensu, niz Rzym,
poniewaz Rzym jest w gruncie rzeczy centrum $rodziemnomorskim, Péinocy i1 Poludnia,
ktore stracito poludniowe brzegi na rzecz islamu.

Szeroko rozumiany obszar graniczny to obszar mieszanej religii i obejmuje trzy
gléwne miasta: Bruksele, Strasburg i Genewe. Kazde z nich jest symbolicznie bliskie granicy
jezykowej, ktoéra czyni z nich odpowiednie miejsca dla miedzynarodowej kooperacji

1 koordynacji. Stolica Niemiec nie mie$ci si¢ juz na pogranicznym obszarze, w przytulnym
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katolickim Bonn, ale w postprotestanckim Berlinie. Zatem centrum redivivus zachodniej
Europy nie lezy ani w postprotestanckim Berlinie, ani w postkatolickim Paryzu, ale pomigdzy
nimi.

Berlin 1 Paryz sa odpowiednio stolicami europejskiej swieckosci i europejskiego
sekularyzmu. Berlin coraz bardziej przypomina stolicg calego potnocnego obszaru
i $wieckiego krajobrazu rozpostartego od Birmingham po Tallin. Epicentra $wieckosci leza
w bylej NRD 1 w Czechach, mimo wyjatkowej roli, jaka ko$cioly luteranskie odegraty
w NRD w trakcie rewolucji 1989 roku. Przyktady wschodnich Niemiec i Estonii, a takze
w mniejszym stopniu Lotwy, sugeruja, ze luteranizm jest mniej zdolny do oporu przeciwko
swieckim przesladowaniom, niz katolicyzm na Litwie i w Polsce. Jednak najwazniejsze jest
to, ze bardzo duzo zalezy od tego, czy katolicyzm albo katolickie wtadze polityczne odnosity
si¢ z wrogo$cig do narodzin nowoczesnego panstwa narodowego. We Francji i na ziemiach
czeskich katolicyzm byt postrzegany jako wrogi, w Polsce, Chorwacji, na Litwie i Stlowacji
sytuacja byta catkiem odwrotna, podczas gdy na Wegrzech sytuacja byta mieszana, z uwagi
na silny zwigzek miedzy powstaniem narodu i protestanckim wchodem kraju w rejonie
Debreczyna.

Wszystkie kraje Europy Wschodniej i Srodkowowschodniej sa w mniejszym lub
wiekszym stopniu okreslane przez religi¢ etniczng, z powodu dtugiej historii obcej dominacji
Ottomandw, Austriakdéw czy Rosjan — prawoslawnych czy komunistow. Niektorych
wariantow religijnos$ci nie da si¢ catkowicie wyjasni¢, gdy poréwnac, na przyktad, niezwykle
zywy Kosciot prawostawny w Rumunii 1 relatywnie $wiecka sytuacje w Bulgarii, gdzie
podzial w Kosciele bulgarskim i nieudane negocjacje z rzadem po wojnie nie byly
powaznymi czynnikami. Zapewne Rumunia, jako kraj oparty zarowno na tradycji tacinskiej
jak 1 prawostawnej, posiada bardzo szczeg6lna narodowa tozsamo$¢ wspierang przez Kosciot
prawostawny. Interesujacym przykladem jest Serbia, poniewaz kiedy byta w centrum
Jugostawii pod rzadami Tity, zostata wysoce zsekularyzowana, a jako federacyjne panstwo
w stanie rozpadu odkryla silne poczucie religijnej tozsamosci, szczegolnie w stosunku do
Kosowa. Odrodzenie w Serbii odpowiada religijnemu odrodzeniu w Rosji po upadku
radzieckiego imperium i w obu przypadkach fundament partnerstwa miedzy Kos$ciolem
i panstwem zostal odnowiony przy zaangazowaniu w czynne wyznawanie religii raczej
mniejszosci populacji 1 dzigki mieszance magicznych idei zywych w wiekszo$ci populacji.

Odrodzenia pojawity si¢ takze na zachodniej Ukrainie, historycznie zwigzanej z Polska
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i Litwa. Jednakze zywotno$¢ religii etnicznej w calej Europie Wschodniej nie wywotata
nostalgii za restauracja ko$cielnego wpltywu na prawo i zachowania jednostki. Polski
episkopat sprobowat 1 poniost porazke.

Grecja wymaga osobnego komentarza, poniewaz lezy na przeciwleglym krancu
spektrum niz sekularystyczna Francja, ale jednoczes$nie pozostaje historyczng ikong
zachodniej demokracji i1 racjonalizmu. O tym, jak silnie Ko$ciél obecny jest w sferze
publicznej i jak dalece ortodoksja jest zwigzana z grecka tozsamoscia, §wiadczg gwattowne
kontrowersje na temat tego, czy w greckich paszportach powinno si¢ umieszcza¢ informacje
o religii wyznawanej przez posiadacza. Przypadek Grecji pokazuje tez zZywotny i silny typ
religii wspierany przez sasiedztwo z islamem w Turcji, przez czystki etniczne po obu stronach
islamsko-chrzescijanskiej granicy, przez globalng diaspore o skali zblizonej do diaspory
Ormian czy Irlandczykow.

Mapa religii etnicznej we wschodniej Europie zahodzi na mape zakorzenionej religii
ludowej obecnej na catym pomocnym brzegu Morza Srodziemnego, ktora niekoniecznie
odznacza si¢ §wiadomg praktyka religijng o formalnym charakterze, a wigze si¢ raczej ze
zwyczajami, pielgrzymkami i1 festiwalami. Tak jak w wigkszej czgsci Europy Wschodniej
1 Rosji, ujawnia si¢ tutaj gesta mieszanka magii i poganstwa oraz starych i nowych pojec.

Ten rodzaj religijno$ci rozni si¢ raczej od §wiadomego i zorientowanego spolecznie
katolicyzmu istniejgcego dalej na potnoc, zwtaszcza w krajach, gdzie praktykujacy katolicy sa
w mniejszosci albo gdzie katolicyzm jest tylko lokalnie dominujaca religia. Katolicyzm na
Sycylii albo na poludnie od Ankony nie jest podobny do katolicyzmu we Francji czy
w Holandii. Z drugiej strony to, co nazwatem zakorzeniong religia, mozna odnalez¢ nie tylko
na brzegu Morza Srédziemnego, ale takze w Alpach i roznych okolicach, jak Veneto
1w gorach Masywu Centralnego, w potnocnej Portugalii, Katalonii i pdéinocno-wschodniej
Hiszpanii. Istnieje dalsze rozszerzenie, zwigzane tutaj z ré6znymi mikronacjonalizmami, ktore
mogg albo nie moga by¢ ksztaltowane przez geograficzne nisze, takie jak gory i potwyspy.
Galicja, Katalonia, kraj Baskow, czes¢ Katalonii, cze$¢ Pirenejow sg zwykle regionami niby
zjednoczonymi z katolicka §wiadomos$cig, mimo gwaltownego spadku liczby wiernych na
calym Potwyspie Iberyjskim. Brytania i Bawaria byty podobnymi obszarami silnej katolickiej
swiadomos$ci na potnocy, nawet jesli rowniez doswiadczyly znaczacego spadku oficjalnej
praktyki religijnej, a katolicka Irlandia bytaby tutaj raczej przykiladem ,,potudnia”, niz

poocnego wschodu. Podobny ludowy protestantyzm istnieje w niszach Europy Péinocne;:
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zachodnich wyspach Szkocji i w Jutlandii, a takze w niektorych czgsciach Norwegii.

Spekulujac odrobine na temat tych regionalnych katolicyzméw (czgsto, cho¢ nie
zawsze obecnych w geograficznych niszach, takich jak gory, potwyspy czy wyspy), mozna
powiedzie¢, ze by¢ moze wyrazaja one opdr wobec ,,centrum”, niezaleznie od tego, czy lezy
ono w Madrycie czy w Paryzu, chociaz w przypadku Wtoch istnieja r6zne centra — z Rzymem
wirtualnie na potudniu i Mediolanem patrzacym na potnoc przez Alpy.

Kombinacja zakorzenionego katolicyzmu i oporu wobec ,,centrum” tworzy szczegolne
polityczne zabarwienia (potudniowe Wtochy, Bawaria) i jest zwigzana z wielkimi o$rodkami
pielgrzymkowymi: Fatima, Santiago, Saragossa, Montserrat, Rocamadour, Lourdes, Lisieux,
Vierzehnheiligen, Einsiedeln i Medjugorie. To gdzie i kiedy Dziewica zechce si¢ ukazywac,
nie jest catkiem przypadkowe.

Dotychczasowe mapy obejmowaty zakorzeniony katolicyzm lub religie etniczna, albo
jakas$ ich kombinacje, ,.$wiadomy” katolicyzm mniejszosciowy 1 francuski sekularyzm,
a takze naszkicowaly szczegodlne cechy na wpdt oderwanych podtnocnych i pdnocno-
zachodnich peryferii. Pozostaje teraz wypetni¢ obszary graniczne, badajac, czy granice sg
spokojne 1 senne, czy tez ozywione i niebezpieczne. Ogolnie rzecz biorac, spokojnie jest
wzdhuz starej granicy reformacji, wylaczajac Ulster. Armagh ze swymi dwiema katedrami
wcigz wskazuje na niebezpieczne przejscie. Jak juz zostato tu zaznaczone, Strasburg i Alzacja
zostaly z peryferii przeksztalcone w centra kooperacji. Jednak stara granica mig¢dzy
Wschodem i1 Zachodem, przynajmniej gdy podaza¢ na poludnie i na wschdd, wciaz jest
ozywiana niebezpiecznymi napieciami. Wigc o ile Breslau/Wroctaw i1 Pressburg/Bratystawa/
Poszony sa w miar¢ statymi granicami, o tyle Timisoara, a nawet Sarajewo i Skopje — nie. Jest
to SciSle rzecz bioragc region najsilniejszej religijnosci etnicznej, odznaczajace] si¢
niebezpiecznymi mieszankami wigkszosci 1 mniejszosci, z cigglym zagrozeniem czystkami
etnicznymi, takimi jak na przyktad los historycznych ,,siedmiu miast”, niemieckie osadnictwo
w Rumunii i tworzenie gett, jakie istnieja teraz w Sarajewie i Mostarze. Wegrzy
z Transylwanii 1 z obszarow bardziej izolowanych 1 potozonych glebiej w Rumunii czujg si¢
pod presja niezaleznie od tego, czy sa katolikami czy protestantami, i znaczace jest to, ze
rewolucja w Rumunii w grudniu 1989 roku zostala sprowokowana przez wegierskiego pastora
protestanckiego w Timisoarze. Na calym tym obszarze przywodcy kosciotow moga by¢
rowniez przywodcami politycznymi, jak Stepinac, Tiso czy Makarios w potowie XX wieku.

Rzeczywiscie ich reprezentatywna rola powinna zosta¢ skontrastowana z rolg przywodcow
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Kosciota ,,na Zachodzie”. Ci zachodni przywodcy w wigkszosci przestali wypowiadaé si¢
w imieniu etnicznego elektoratu i sa raczej glosem liberalnej klasy $rednie;.

Mimo wszystko warto wskaza¢, gdzie moga si¢ znajdowac inne odregbne elektoraty,
nawet jes$li nie ma ich na mapie Scisle politycznej i nie sa obecne na mapie kosciotow.
Wspolnoty moga wlasciwie tworzy¢ si¢ wokol morz, jak w przypadku luteranskiego Battyku
i celtyckiego Morza Irlandzkiego. Odrodzenie religii celtyckiej wokol, a nawet daleko poza
Morzem Irlandzkim, jako nowej duchowosci (albo starej w irlandzkich pubach) jest
zjawiskiem nadzwyczajnym. Ma ono wiele wspdlnego z innymi ,,wywotanymi”
odrodzeniami, o korzeniach nie tylko wczesnochrzescijanskich, ale i poganskich. Morze
Irlandzkie jest otoczone gorami, wyspami i potwyspami kojarzonymi ze swigtoscia, jak Iona,
Gory $w. Patryka czy $§w. Dawida, 1 to ozywia nie tylko dawne chrzescijanstwo, ale takze
nowoczesnych duchowych pielgrzymdéw najrézniejszych rodzajow. Istnieja tutaj zwigzki
z ludowymi i mitologicznymi odrodzeniami na calym kontynencie zwigzanymi z muzyka.

Obszar duchowosci trudno nakresli¢ nie tylko dlatego, ze jest tak zrdéznicowany, ale
takze poniewaz sktada si¢ z fragmentdw i wobec tego nie obejmujg go zadne instytucje.
Jednak chciatbym zarysowa¢ mutacje protestanckiej 1 postprotestanckiej duchowosci, ktora
wcigz przestrzega w pewnej mierze starych granic reformacji. Jej zrodla leza w protestanckiej
pogoni za wnetrzem 1 w protestanckim pragnieniu uwewnetrznienia regul, co w rezultacie
powodowato, ze reguty byly brane powaznie i do serca. W najbardziej rozwinigtej formie
prowadzi to do $wieckiej religii szczero$ci 1 autentycznos$ci, szczegdlnie obecnej w USA.
Jednak szczero$¢ i wewngtrzna powaga wobec regut prowadzi do niezdolno$ci wspotpracy
przy konieczno$ci negocjowania kompromisu i przy zrozumialej korupcji w polityce,
a w dalszej kolejnosci do apolitycznego cynizmu skierowanego przeciwko rzadzeniu. Co
kiedy$ byto klasycznym protestanckim sprzeciwem wobec katolickiej teoretycznej akceptacji
regul, polaczonej ze zrozumialym tamaniem ich w praktyce, stalo si¢ alienacjg ze
spoteczenstwa jako takiego, z silnym zabarwieniem religijnym. Oczywiscie ten klasycznie
(1 stereotypowo) protestancki sprzeciw jest wcigz obecny w anglosaskim stosunku do Unii
Europejskiej oraz do francuskiej, belgijskiej 1 wtoskiej polityki.

Jedna wersja swobodniejszej, bardziej spontanicznej duchowos$ci utrzymuje zwiazki ze
zdyscyplinowanym stylem zycia wewnatrz zywego charyzmatycznego chrze$cijanstwa, ale
roznorodne nieinstytucjonalne formy uniemozliwiajg sporzadzenie odpowiedniej mapy.

Troska o zanieczyszczone $rodowisko, wymogi czystego powietrza i czystego jedzenia,
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atakze polityczna poprawnos¢ sa wersja purytanizmu, ktory porzucit osobistg
odpowiedzialno$¢, ciezka prace i samodyscypling na rzecz narzekan na rozboj, wojng,
zeswiecczenie oraz na grabieze globalnego kapitalizmu 1 Zle wykorzystywang nauke.

Fundamentalng zmiang, obecng zar6wno w réznych odmianach nowej duchowosci jak
1 w psychologicznym krajobrazie ko$ciotéw, jest (jak pokazuje odkrywczy opis miasta
Kandal, w regionie Cumbria) zmiana w kierunku subiektywizacji. Mowigc dramatycznie,
protestantyzm niszczy swoja zdolno$¢ do reprodukcji 1 zachowania zywej pamigci nie
z powodu jakiego$ problemu z naukowym $wiatopogladem czy racjonalizacja, ale dlatego, ze
staje si¢ catkowicie wewngetrzny, osobisty 1 nieartykutowany. Koscioty w USA w wigkszo$ci
tego dokonaly, podczas gdy w Europie raczej nie. Subiektywnos$¢ walczy z postuszenstwem,
dyscypling grupowa 1 osobistym zobowigzaniem, podobnie jak odrzuca wiadzg,
w szczegblnosci patriarchat religijny W ten sposob wykracza w kierunku kobiecego albo
feministycznego poczucia ,,uczestnictwa” w rytmach $wiata natury. Natura, ludzka albo
fizyczna, jest dobra, a grzech i zlo, ofiara i zbawienie trudne do zrozumienia, mimo iz zto jest
chetnie traktowane jako zwodniczo obecne w instytucjonalnym 1 oficjalnym porzadku
spotecznym. Gdyby proébowaé okresla¢ ten kompleks duchowos$ci negatywnie, bytby on
czescig religijnego hedonizmu 1 poszukiwania ,,dobr” wszelkiego rodzaju, ktore zawsze
drzematy pod bardziej ascetyczng i w zasadzie purytanska wiarg zaro6wno katolicka, jak
1 protestanckg. Protestantyzm nie ma monopolu na purytanizm, jak wskazuje irlandzka
1 hiszpanska wersja duchowosci.

Migracja w wiekszos$ci niechrze$cijanskiej populacji nie jest tematem tego eseju, ale
nalezy podkresli¢, ze wiare muzulmanska od wlasnie zarysowanych, subiektywnych
duchowosci dzieli przepas¢. Nawiasem mowigc Brytania jest tutaj wyjatkiem poniekad
dlatego, ze cze$¢ migracji do Brytanii pochodzi z chrze$cijanskich Karaibow
1 chrze$cijanskiej Afryki Subsaharyjskiej, ale takze dlatego, ze migracja pochodzi z sgsiednich
populacji potudniowych i wschodnich obszaréw kontynentu europejskiego.

Cechy muzulmanskiej populacji migrantow s3 sprzeczne z ,zaawansowang’
religijno$cig wiekszosci Europy tak dalece, ze asymilacja jest w niej postrzegana jako $mier¢.
Wspdlnoty muzutmanskie nauczyty si¢ uzywaé retoryki wolnosci, praw, inkluzywnosci
1 wielokulturowosci, mimo iz w wigkszo$ci — niezaleznie od wewnetrznej fragmentacji —
pozostaja integralne, organiczne, monokulturowe i patriarchalne, a takze do pewnego stopnia

stymulowane przez globalny radykalizm islamski. Nieobecno$¢ w islamie rozroznienia na to,
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co religijne 1 na to, co $wieckie ma powazne konsekwencje. Niezaleznie od tego, czy mamy
do czynienia ze wzrostem czy nie, napigcia wzdhuz okreslonej granicy zaleza od réznych
czynnikéw, takich jak wielkos¢, umiejscowienie, a takze etniczny i1 klasowy charakter
migrujacej wspolnoty. Oczywiscie w tym kontekscie Turcja jako panstwo narodowe szuka
raczej przestrzeni dla neutralnego obywatelstwa, niz religijno$ci, ktorej u siebie w domu ma
wigcej niz dos¢.

To, ze czyste liczby powinny odgrywa¢ kluczowg role, Swiadczy w oczywisty sposob
o podstawowym leku przed miedzyreligijnymi napigciami 1 trosce o spoteczng harmoni¢
w ogole. Oficjalni przywddcy kosciotéw zwykle wyrazajg inkluzywne sentymenty czesto
charakterystyczne dla wyksztalconej klasy sredniej, jednoczes$nie popadajac w klasyczny
liberalny dylemat polegajacy na tym, jak dalece mozna wiacza¢ do siebie to, co samo jest
wykluczajace. Nie wiadomo, czy asymilacja muzulmandéw poéjdzie ta sama droga, co
asymilacja zydow (zapominajac na razie o okropno$ciach holokaustu), ale s3 powody, by w to
watpi¢. Nie mozna tez zaktadaé tolerancji nawet najbardziej wielokulturowych spoteczenstw
europejskich, jak niedawno pokazato do§wiadczenie Holendrow. Nawet Holandia przekonata

sig, Ze ma granice.

Podsumowanie i refleksja

W niniejszym eseju przeszedtem jak dotad przez standardowg procedur¢ wymieniania
réznych wariantow wiary, praktyki i religijnego samookreslenia, i wskazania zwigzkéw
miedzy tymi wskaznikami i sekularyzacjg. Celem bylo raczej spojrzenie na rodzaje
religijnosci 1 rodzaje $wieckosci albo na pryncypialny sekularyzm, w historycznym stylu
francuskim albo rosyjskim, pod katem ich ewentualnego wptywu na europejska integracje lub
fragmentacjg.

Jak dotad rzecz ma si¢ nastepujaca. Po pierwsze by¢é moze jedna pigta albo jedna
trzecia populacji, zaleznie od przyjetych kryteriow, jest czynnie zaangazowana w praktyki
religijne, od dawnej NRD, gdzie niski jest zarOwno poziom wiary, jak i1 praktykowania po
Irlandi¢, Polske, Grecje, Rumuni¢, Malte, gdzie wszystkie wskazniki s3 wysokie. Sama ta
lista przypomina nam, ze katolicyzm tlumaczy znacznie wyzsza proporcje czynnej, zwigzanej
z Kos$ciotem religii, niz wynikatoby z wielkosci ,,katolickich” populacji.

Jednakze istnieje niekwestionowany proces sekularyzacji wptywajacy na zdolno$¢
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ko$ciotow do reprodukeji siebie i swojej aktywnej pamigci w mtodych pokoleniach. Proces
ten obejmuje starania ludzi pracujacych w gléwnych edukacyjnych i charytatywnych
instytucjach zwigzanych z Kosciotem o kierowanie si¢ §wieckimi kryteriami, a takze o wptyw
mediow. W catej Europie Zachodniej proces sekularyzacji wzmogt sie od lat 60. w wyniku
sytuacji powojennej i byl widoczny przede wszystkim w gltownych kosciotach. Trzeba
oczywiscie poczyni¢ pewne zastrzezenia: akceptacja chrzescijanskiej tozsamosci, Boga,
modlitwy, chrzescijanskich zasad moralnych 1 ,,duchowosci”. Protestancka Skandynawia
nisko ceni praktyki, ale wysoko konfirmacje i, w wielu obszarach, tworzy cos, co jest znane
pod nazwa ,prywatnej” religii. Brytania jest podobna do Skandynawii pod wzgledem
praktyki, ale (uzywajac sformutowan Grace Davie) Brytyjczycy wierza nie nalezac, podczas
gdy Skandynawowie nalezg nie wierzac. Prawie trzech na czterech Brytyjczykéw okresla
siebie jako chrze$cijan i trzech na stu jako muzulmandéw, nawet pod wzgledem praktyk
religijnych w Birmingham dominujg muzutmanie, by¢ moze przy drugim miejscu chrzescijan.

Oczywiscie zachodnia Europa miata inne do$wiadczenia, niz Europa Wschodnia, ale
tendencje sekularystyczne istniejg takze w Polsce czy Grecji. Rownie oczywiste jest to, ze
zmniejszenie zwigzanych z Kosciolem praktyk religijnych idzie w parze z upadkiem,
w szerszej skali, bezinteresownej aktywno$ci jako takiej, nie wytaczajac politycznej
aktywnosci, ktory to upadek czasami opisywany jest jako rozpad kapitalu spotecznego, nawet
jesli jest czeSciowo zrownowazony przez wzrost aktywno$ci matych, intymnych grup
samopomocy, duchowej lub innej (na przyktad programy Families Anonymous), wzajemnego
wsparcia.

Jak zarysowane dotad tlo wigze si¢ z kwestig europejskiej integracji i fragmentacji,
kulturowego podobienstwa 1 kulturalnej réznorodno$ci? Przede wszystkim pytania o role
sfery religijnej w zwigzku z integracja europejska sg problematyczne, poniewaz nie stawiano
by ich w taki sam sposob w odniesieniu do polityki i poniewaz wszyscy rozumiemy, ze
polityka jest nieodlgcznie zwigzana z negocjowaniem roznic, podobnie jak z zawieraniem
sojuszy. Pytanie jest takze nieco paradoksalne, poniewaz nie stawiano by go, gdyby istniat
tutaj jaki$ ukryty konsens. Samo pytanie sugeruje, ze tkwi tutaj problem, i to powazny.

Jednym ze sposoboéw uchwycenia tego problemu jest zwrdcenie uwagi na roéznice
miedzy francuskg laicité i jej pryncypialnym sekularyzmem, przeciwstawiong anglo-
niemieckiej S$wieckosci, 1 religijnoscig etniczng wigkszosci wschodniej Europy, gdzie koscioty

albo religie moga by¢ surogatami narodow. Istnieja réwnolegle rdznice migdzy czynnie
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wybrang prywatng religia oparta na modelu protestanckim i zakorzeniong religia oparta na
starszym 1 tradycyjnym modelu prawostawnym 1 katolickim. Znow religijnos¢
aktywistycznego 1 spolecznie zaangazowanego chrzescijanstwa reprezentowana przez wielu
ko$cielnych przywodcow w zachodniej Europie, szczegdlnie potnocno-zachodniej, rozni si¢
bardzo od religii rozumianej jako kulturowy opdr i od zwigzanego z nim przywodztwa.
Anglikanski arcybiskup nie przypomina postaci takich, jak arcybiskupi Makarios czy Stepinac
lub Tiso na Stowacji, albo przywoédcow wegierskiej mniejszosci w Rumunii — albo
Ghamsakurdia w Gruzji! Gdy idzie o duchowosci 1 ,,sobornost”, chrzescijanie na Zachodzie
zblizaja si¢ do katolickiego i prawoslawnego $wiata, ale gdy idzie o religi¢ etniczng, brzydza
si¢ nig. (Interesujace jest to, ze §wiat wschodni, a zwlaszcza Polska, teraz integrujaca si¢
z Europa, najgwattowniej odrzuca sekularysryczng ideologi¢ Francji i Rosji 1 utozsamia swoja
wolno$¢ z USA 1 anglosferg. W koncu w Chicago jest niemal tyle samo Polakow 1 Grekow, co
w Warszawie czy Atenach).

By¢ moze jest to punkt, w ktorym nalezy pokazaé¢ kilka cech chrze$cijanskich
przywddcow w Europie Zachodniej w zwigzku z integracja europejska. Mimo iz tacy
przywodcy graja reprezentatywng role wzgledem religii 1 narodu szczegélnie wtedy, gdy
religia odnosi si¢ do mikronacjonalizmu, kulturowo sg raczej bliscy klasie $redniej —
w sposobach wyrazania, zachowaniach i planach. Oznacza to, ze sa bardziej liberalni,
ekumeniczni 1 europejscy, niz szeregowi cztonkowie aktywnego chrzescijanskiego elektoratu,
nie mowiac juz o przecigtnej, sennej chrzescijanskiej tozsamosci w calej populacji. Zostalo to
dobrze uchwycone w Stanach Zjednoczonych, gdzie Zzartowano, ze podzial na republikandéw
1 demokratéw w amerykanskim episkopacie przebiega wzdtuz balasek.

Czai si¢ tutaj szersze zagadnienie zwigzane z waznymi problemami etycznymi,
nasilonymi wraz z rozwojem nauk o zyciu. W tych kwestiach opinie biskupow, traktowane
przez media jako opinie ,kosciota” zgodnie z tradycyjnymi katolickimi koncepcjami, nie sg
tym samym, co opinie wyksztalconych $wieckich. Istnieje opinia Kos$ciola przedstawiana
przez ,,ludzi kosciota” oraz wielka liczba §wiadomych §wieckich opinii prezentowanych przez
chrzedcijan. A wiec pytanie nie dotyczy po prostu tego, co mowi ,,kosciol” albo co glosi
papiez. Rzeczywiscie wszystko wskazuje na to, ze dla katolickiej toZzsamosci papiez jest
raczej charyzmatycznym totemem, niz autorytetem w kwestiach stylu zycia, albo kims, kto
moze rozstrzygac¢, co jest odpowiednie dla organizacji rodziny 1 seksualnych zachowan. Na

Zachodzie przywodcy religijni posiadajg ten totemiczny rys, nie sprawujac tego, co mozna by

nnnnnnnnnnnnn



17

nazwa¢ moralng jurysdykcja i dlatego staraja si¢ jedynie nadgza¢ za tym, co $wieccy
chrzescijanie juz zdecydowali si¢ praktykowac. Niski wskaznik urodzen we Wioszech jest
tego najbardziej dramatyczng oznaka, 1 nawet w Polsce 1 Irlandii silna katolicka tozsamo$¢ nie
pocigga za sobg uznania kos$cielnej wladzy czy pragnienia, by wcieli¢ ja w §wieckie prawo.
Tozsamo$¢ nie oznacza postuszenstwa. Religijna tozsamo$¢ moze si¢ stara¢ i stara si¢
ouznanie w sferze publicznej, je§li chodzi o wiar¢ w Boga i szeroko rozumiane
chrzescijanskie zachowanie, ale jest coraz mniej ,,patriarchalna” w swoim stosunku do
moralnego autorytetu Ko$ciota i w mniejszym stopniu niz kiedy§ zwraca uwage¢ na
przyktadowe postacie i modele. Niektorzy zwracaja si¢ ku Biblii lub Kos$ciotowi
w poszukiwaniu bezpiecznego przewodnictwa, ale wigkszos$¢ tego nie robi. A wigc religijny
konserwatyzm 1 §wiecko$¢ wzrastajg razem.

To z kolei powigzane jest z ogélniejszym spostrzezeniem na temat chrzescijanskiej
1 $wieckiej moralno$ci. Chrzescijanstwo jest najczesciej rozumiane jako troska o bliZzniego,
cze$¢ dla zycia i jako mitosierne zachowania i czyny, a wigc w tym wzgledzie miesci si¢
w ramach powszechnych §wieckich zasad. Jednak chrze$cijanski jezyk moralnego
zobowigzania wyraza si¢ w opowiesciach 1 obrazach i dlatego wywiera wigkszy wplyw niz
abstrakcyjne prawne zasady. Istnieje tutaj tez dalszy rozdzial, odnoszacy si¢ do tego, co Jan
Pawet II okreslit jako ,kulture narcyzmu” i ma to wiele wspolnego ze wspomniang juz
subiektywng duchowoscia (albo ,,prywatnymi religiami”’). Odnosi si¢ tez do przejscia od
etycznego podejscia wyrazonego za pomoca poje¢ obowigzku i zobowigzania do kryteriow
szczg$cia, uzytecznosci, wolnosci samorealizacji. W swej skrajnej formie wolno$¢ wyraza si¢
W nieograniczonym przyzwoleniu na transgresje i szok. Jednakze nieograniczone
przyzwolenie nie jest w zaden sposob ostateczng realizacjg ludzkiej autonomii, lecz raczej
zamiang starszych przyktadéw zachowan i odpowiedzialnosci na presj¢ najblizszej grupy
1 czesto niszczacy wptyw przykladow zaczerpnigtych ze stylu zycia ,,gwiazd”.

To, co czesto okresla si¢ mianem konsumpcyjnego hedonizmu, stoi za amerykanska
ideg religijnych preferencji 1 w tej mierze religia jest raczej kwestia wyboru, niz dziedzictwa.
Znoéw rdéznica miedzy protestancka Europa i1 islamem jest ogromna. Chodzi o rdézne rodzaje
spoteczenstwa, oparte na r6znym odmianach religijnosci.

Rzeczywistosci te stawiajg okreslone problemy przed dominujagcym liberalizmem
zachodnich spoteczenstw, a dokladniej przed dominujgcymi liberalnymi elitami,

chrzedcijanskimi lub §wieckimi, poniewaz to one najbardziej zdecydowanie utrzymuja, ze
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nalezy szanowac ,,innego” (gdy w rzeczywistosci czu¢ nostalgi¢ za katolicka, prawostawna,
anawet islamska integralno$cia wspolnoty), a jednocze$nie jak najsilniej potepiaé
autorytatywne wypelnianie Pisma lub tradycji — krepujace wolno$¢, ograniczajgce wybor
1 podtrzymujace patriarchalng wladzg 1 obraz Boga. Problem moéglby by¢ podsumowany
pytaniem, czy zgoda co do tego, ze wszystkie ,,dzieci Abrahama” wierza w jednego Boga, jest
rownoznaczna ze zgoda co do tego, ze wszystkie wierza w tego samego Boga. Bez watpienia
grzeczna 1 polityczna fikcja ,,judeochrzescijanstwa” raczej spelnia swoja role
w obserwowaniu powaznych roéznic w punktach widzenia, niezaleznie od tego, jak blisko
moze chrzescijanstwo by¢ spokrewnione z judaizmem. Ale punktem spornym jest to, jak
dalece takie ekumeniczne pojecia moga by¢ rozszerzone na islam, zwlaszcza biorgc pod
uwage trudno$¢, jaka ma islam z rozpoznaniem autonomii tego, co §wieckie wobec tego, co
religijne, gdy chodzi o prawo i granice spolecznej przynaleznosci. Swiadomy wybor
w sprawach religijnych jest nierd0wnomiernie rozwiniety. To jest obszar, na ktorym
wspolczesni liberatowie nie sg bardziej sktonni do przyznawania praw oczywistym btgedom,
niz katolicy byli w przesziosci.
sesksk

W tym punkcie dochodzimy do probleméw, ktore niebezpiecznie wykraczaja poza
zakres socjologii. Problemy te skupiaja si¢ wokot specyfiki i wyjatkowosci religijnych form
wspolzycia 1 religijnego jezyka. Ujawniajg si¢ najwyrazniej w zwiazku z rola, jakg koscioty
czesto odgrywaja, na poziomie lokalnym i1 narodowym, jako ogniska wspdlnego zalu albo
radosci, jak przy okazji $mierci ksieznej Diany czy katastrofy promu ,,Estonia”.

Religijne stowarzyszenia tradycyjnie opieraty si¢ na wspdlnym jezyku postuszenstwa,
dyscypliny (wewnetrznej 1 zewngtrznej) 1 ofiary, opartym na odniesieniu do despotyzmu
tradycji lub/i kanonicznego Pisma. To wcigz jest kluczowy aspekt specyficznych réznic
widocznych w wigkszo$ci form wspodtczesnej europejskiej religijnosci. Jezyk religijny takze
uwidacznia roznice poprzez zakorzenienie w opowiesciach przynoszacych obrazy
przeksztatcenia i znieksztalcenia, transcendencji 1 immanencji. Wskazuje pewne ,,poza”,
zarbwno w wertykalnym jak 1 horyzontalnym kierunku: aspiruje, i jego czasem
gramatycznym jest nie tylko czas przeszly, ale takze przyszty dokonany. Buduje solidarnos¢
nadziei raczej, niz utatwia negocjacje na temat przeciwstawnych interesoéw, jak czyni to jezyk
polityczny. Oczywiscie mozliwe, ze religijna nadzieja 1 aspiracja tracg sile razenia, gdy

spoleczenstwo konsumpcyjne oferuje tymczasowe zadowolenie ludzkich potrzeb, ale
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zadowolenie nie jest zaspokojeniem.

»EBuropejskie” zasady, takie jak godno$¢ jednostki, prawa cztowieka, réwnos¢,
solidarno$¢, pierwszenstwo rozumu, porzadek prawny, funkcjonuja na innym poziomie
abstrakcji, niz zasady jezyka religijnego 1 w duzej mierze pokrywaja roézne spektra
zainteresowan. Istniejg rzeczywiscie pojecia posredniczace, takie jak subsydiarno$¢ albo
autonomia tego, co $§wieckie, ktore moga by¢ wiaczone do swieckiego dyskursu, a panujace
pojecia, jak wolno$¢, réwnos¢ 1 braterstwo, moga by¢ postrzegane jako przektady ze
$w. Piotra mowigcego o jedno$ci i rownosci wszystkich ludzi w Chrystusie. Jezyk religijny
jest jednak inaczej zakorzeniony i dotyczy innego zakresu zainteresowan. To, ze istoty ludzkie
zostaly stworzone na obraz i podobienstwo Boga moze by¢ przetozone na takie stowa:
»wszyscy ludzie s3 obdarzeni przez Stworce pewnymi niezbywalnymi prawami”. Ale
pierwszenstwo wiary, nadziei i mitosci, a nade wszystko mitosci, nie moze by¢ przetozone na
obywatelskie terminy. Takie priorytety sa natozone na istoty ludzkie przez religijne
zobowigzanie w sposob, ktory nie moze by¢ uznany za co$ konstytutywnego dla panstwa albo
za zrodlo bezpieczenstwa w sferze publicznej. Wcielenie 1 zbawienie nie moze by¢
sprowadzone do $wieckiego dyskursu, ani koscioly przemianowane bez reszty na galerie
sztuki i sale koncertowe albo miejsca publiczne. Jak traktuje si¢ t¢ specyfike i uznaje jej
obecno$¢ w sferze publicznej, zalezy od tego, czy uwaza si¢ religie za archaiczng pozostatosé
skazang przez spoteczng ewolucje na ciagly rozpad, czy tez za konstytutywny jezyk rownie
wazny jak rozum, posiadajacy swoja wlasng spojnos¢ i ciagla aktualnos¢. Poza podstawowym
filozoficznym rozréznieniem pytanie dotyczy takze tego, jak dalece i w jaki sposdb wprost
uznaje si¢ lub nie uznaje obecnosci religii. Empirycznie ona istnieje, ale jest prywatna czy
publiczna? Ostatecznie pod wzgledem historycznym bez wczesniejsze] obecnosci
chrzedcijanstwa 1 sukcesywnych mutacji, poprzez reformacje, humanizm i o$wiecenie,
»Zachdéd” 1 Europa to niewiele wigcej, niz geograficzne wyrazenia albo skupisko

ekonomicznej wygody.

Przetozyt Pawel Moscicki
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